Pierre Petit
Le kaolin sacré et les porteuses de coupe
luba du Shaba
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1 Porleuss de couna du « maitre de Bulin régolise dans |s chefferie
Kanunu par H. Bure (MT 14358), Acquise par le musée en 1813
Hi,: 435 mm.
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Deux catégories d'esprits sonl au cceur du sys-
teme religieux luba (Petit 1993: 72-9). La premiére
est celle des ancétres, des emorts» (mufu); la
seconde, celle des vidye, esprits trés puissants gu
peuvent s’emparer de médiums (kiflumbu) et parier 2
travers eux pour rendre la divination. Un ancatre s=
manifeste |e plus souvent lors d'un réve durant legu
il annonce a un{e) parent(e) qu'il désire favoriser sa
grossesse ou celle de son épouse. On attend de lu
qu'il protége le foetus, qu'il facilite I'accouchement et
qu'il «parraine» I'enfant & naitre. L'enfant ainsi congu
portera le nom de |'ancétre. Parfois, |'ancétre appa-
rait en réve pour annoncer a un parent qu'il desire
l'aider & la chasse. Souvent aussi, il se rappelle au
bon souvenir des vivants en infligeant une maladie 2
un membre de la maisonnée; la divination revele
alors que le probléme vient de tel ou tel ancétre gu
désire faire |'objet du culte familial

Ce culte est rendu a chaque nouvelie lune ou
lorsque le chef de foyer a besoin de l'aide des
esprits. Je le décris tel qu'il se pratiquait autrefo
Kinkondja'. Chaque maisonnée abrite un homm
ses épouses, leurs enfants célibataires, leurs fils
récemment mariés et leurs épouses. Acbledela
demeure du chef de foyer s'éléve un enclos rituel o
celui-ci prend solitairement ses repas: c'est le mbals
lieu dont les femmes sont rigourgéusement exclues
lorsqu'elles ont leurs régles. La sont erigees une ou
plusieurs huties d’'un demi-métre de haut destinée
aux esprits, Ce sont les kabafu?, les «petiles maisons
des marts», qui abritent le récipient contenant le kao-
lin destingé au culte et parfois quelgues peries
blanches. La nuit ol apparait |a nouvelle lune, le chef
de maisonnée doit s'abstenir de tout rapport sexue
Le lendemain est jour chdmé; parsonne ne se rend
aux champs ni a la péche. Le pére de famille dinge le
culte. Parfois, il allume un petit feu, sans doute pour
réchauffer les esprits comme on |'expligue a Makwid
Il poudre de kaolin le front, les tempes et la poitrine
de tous les membres de la maisonnée présents &t
s'adresse aux esprits occupant les kabafu pour les
convaincre d'apporter le bien-&tre dans son foyer. On
entonne alors les chants licencieux des jumeaux.
Cette journée, on sort tous les charmes, les cale-
basses, les pots et méme les jeunes enfants de la
maisonnée pour les poudrer de terre blanche et les
exposer a |la lumieére de la lune?, Mes informateurs de
Kinkondja et de Ngoy Mani précisent cependant que
|a lune n'est en aucune fagcon la destinataire de ce=
chants et de ce culte, qui s'adressent uniguement
aux esprits; tout au plus son apparition est-elle le
signe du contact avec ceux-ci®.

A Kinkondija, on n'utilise pas de terme particulier
pour nommer |e récipient contenant |e kaolin: c'est un
lubaya (calebasse), un kamutyibi ou kamulombo (pot
en terre cuite). A Makwidi et Kabongo, ainsi que dans
la région des Luba-Samba, on le designe par un
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MNous sommes en 1960, moins de deux mois aprés
Iz proclamation de l'independance du Congo. L'opu-
lente province miniére du Katanga est secouée par
un canflit sanglant qui oppose les Luba du nord,
nationalistes, aux sécessionnistes du sud industriel.
Kabengo |, un des deux principaux rois sacrés du
pays luba, voit les forces vives de sa région prendre
fait &t cause pour la contre-sécession: au premier
rang de celles-ci. les terribles «Jeunessesy.

i« Veers la fin du mofs d'aolt, les Jeunesses effec-
tuerent une deuxféme deémarche auprés du souve-
rain. Celui-ci, déja excédé autant par les diverses
pressions politiques que par ses propres dechire-
menis, les recut néanmoins. fIs voulaient racevoir de
s=s mains le mpemba (kaolin) indispensable tradi-
tionnellement pour que le peuple puisse enirer en
guerre avec la benédiclion des ancéfres. Le rol feur
procura ce mpemba tout en les prévenant qus les
ennemis avaient des armes bien plus puissantes...
Les guerriers, aussi courageuwx que naifs, ouvrirent
neanmoins les hostilités contre les soldats katangais,
sous la direction de Mande Salomon. L 'fssue des
combats était prévisible et fut tragique: 56 morts
o=rmi les Baluba! (...) Pour sux, if n'y avait qu'un res-
ponsable 4 leur défaite: le roi Kabongo qui avait
gonnée le mpemba de mauvaise gréce, ce qui l'avail
rendu insfiicace contre les balles!n.

Quelques jours plus tard, ils pénélraient de force
cans l'enclos du souverain pour l'interpeller et lui par-
ler de ce mpemba qu'il avait donné 4 contre-coeur.
Lincident degenéra. le souverain fit feu sur les insur-
g=s qui s empararent de |ui et le lynchérent (Kabuya
Lumuna Sando 1992: 60-62).

Ce recit tragigue nous permet d'ouvrir le dossier
de l'utilisation rituelie du kaolin chez les Luba en
s=moignant 2 la fois de I'actualité du probléme et de
‘= pussance supposée de cetie matiere lige a la
rowauta ef aux ancétres. Je me propose de montrer
gue le kaolin se frouve au coeur du systéme de
communication avec les esprits, et ce, auy différents
mweaux de la higrarchle spirituelle. Pour ce faire, je
ne dressaral pas un inventaire des circonstances ot
Ton en it usage: on recouvrirait presque tout le
champ des activités rituelles. L'histolra de |'art per-
met une approche pius directe du probleme: le kao-
in. matiere friable, est toujours enireposé dans un
recipsent. L étude de ce receptacle sera notre fil
& Anane pour mieux comprendre la valeur symbo-
Sgue de la terre blanche.

Pas plus qu'aucun autre, I'ethnonyme Juba ne
Sesigne une antité figée. Dans un sens strict, il s'ap-
pligue aux dignitaires de la capitale du royaume
fonce, selon a tradition orale, par Nkongolo et Kalala
Sunca: au sens large, || désigne une nébuleuse de
p=uples sifues dans 'orbite politique ou culturelle de

cet Etat. Tout au long de ce travail, il sera employé
dans une acception moyenne pour désigner les
populations patrilinéaires du Shaba qui le reven-
diguent aujourd’hui comme ethnonyme principal et
qui constituérent le coeur du royaume luba. Ainsi defi-
nis. les Luba sont un peu plus d'un million &t
occupent un pays grand de 90,000 km*, qui s'étend
sur le flanc nord-ouest du Shaba/Katanga (cf carte).
La frontiere orientale du pays luba correspond grosso
maodo au fleuve Zaire, celui-ci se répand, & hauteur
de Bukama. dans !a dépression de 'Upemba, vaste
graben marecageux dont les habitants sont essen-
liellement pécheurs; ailleurs, c'est 'agriculture itiné-
rante sur brilis qui constitue I'activité économique
principale. Le royaume, dont I'origine se perd au-dela
du XVIII* sigcle, était compose d'un centre dépendant
assez directement du roi (mulopwe) ainsi que d'une
périphérie jouissant d'une large autonomie, ol
régnaient des chefs sacrés locaux (mulopwe, eux
aussi), Depuis la fin du XIX" siécle, ce royaume n'est
plus; il a eclaté en une vingtaine de cheffaries indé-
pendantes; deux d'entre elles, plus importantes, sont
dirigées par |les descendants de ['ancienne dynastie
royale (Kabongo et Kasongo Nyembao),

Par «Luba-Sambaw», |e désigne les communautés
luba qui occupent le sud-ouest du pays. Le terme
«Luba orientaux» s'applique aux populations de I'est
qui furent particulierement touchées par le rayonne-
ment politique et culturel du royaume luba sans pour
autant perdre leur ancien ethnonyme (Lumbu,

Kunda...) ni certaines specificités culturelles (matrili-

nearité...) qui permettent de les distinguer des Luba
proprement dits.

Le mboko dans le cadre de la maisonnée

Comme il apparaitra au terme de cette étude — qui
decrit essentiellement la situation telle qu'elle se pré-
sentait dans la premiére moitié de ce sigcle — |'objet
le plus élaboré dans lequel les Luba et leurs voisins
entreposent le kaolin est une statue monoxyle repré-
sentant, dans sa version classique, une femme
tenant dans les mains un récipient arrondi qui repose
souvent sur ses jambes allongées ou repliées sous
ses genoux; |a porteuse de coupe de Buli (Photo 1),
un des chefs-d'ceuvre de l'arl d'Afrique centrale,
constitue I'exemple le plus connu de cette tradition
iconographique. Laissons en suspens l'analyse de
ces statues pour nous pencher sur des objets bien
plus frustes qui permettront de mieux comprendre
leur usage.

(Rusmargdo) e sigle s MT s suld o' uns cole raneoia By Aumens & inyEntire & Une
pecede la collecian du Musde Royal do VAfngue Cantrala 8 Tervursn. L'sbréwvia-
pan o DLE. » menvokl aus daogalars athnographigues qul sont comssrvés darea lg
meme musss; «E Fh.» aux phatographiss du fichier ethnagraphiqle; «H Acs aun
shatographies du fichier d'histaire de |'art),
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terme spécifique: mbokos,

«M-béko» est forme sur le méme radical gue «ki-
bbokon, c'est-2-dire |a réussite, la prospérité; a quel-
gu'un gui est san bienfaiteur, un Luba:dira: «Tu es
mon mbokoy: lamboko du chef assure & celul-ci ¢la
fidélité de ses femmes, le loyalisme de ses sujets, le
succes a la chasse: il doit le premunir contre tout
danger, toute maladie, et lul donner |a victoire contre
ses ennemisy» (Van Avermaet 1954: sv.m-boko et ki-
boko)

Le mboko dans le cadre de la chefferie

Les chefs ont en effet leur mboko. Theuws décrit
fort bien I'usage de ce symbole majeur de l'autorité
sacrée chez les Luba-Samba.

L ‘objet se présente géneéralement sous forme
d'une simple calebasse a kaolin gue le mulopwe
regoit lors de son investiture®. Son neveu utérin
mpetshi et celul de son predécesseur entrent dans
I= hutte ds l'intronisation avec le récipiant; ils en
extraient du Kaofin qu'ils mélangent a de l'eau el jIs
font boirs ce breuvage au nouveau chef. lis lui pre-
sentent alors les objets qul se trouvent a l'inteneur du
mbokao. ies venlraifles de l'autorile sacrée
{bulopwe)». Il 5°agit, outre le kaolin, d’anneaux, de
petites clochettes. de peries, etc. Dorénavant. ces
objels seront «tabousy pour le chef. C'est son mpet-
shi qui s'occupe du cufte entourant le mboko, A
chague nouvelle lune, celui-ci s'interdit fout rapport
sexuel il sort le mboko, le dépose sur une natle et le
I=ve 2 I'eau claire. Il se poudre les bras et la poitrine
o= ksolin. Quand la calebasse est séche, il Foint
& huile st enfin y dassine des taches blanches avec
cu mpemba, tout en répélant la salutation qu'on
adresse aux grands esprits. «Vidye kalombos
(Theuws 1962: 229-31)7.

L= mboko etant reconnu par les Luba-Samba
comme le principal regalia du mufopwe, sa prove-
mance renseignera sur les fondements de l'autorite
sacrée Parfois, |l est acquis par heritage du chef pré-
cedent (Nennen 1920: 1); parfois encore, il estdonng
gar un chef dgja Investi ou par de puissants esprits
widy= en personne (Van Avermaet 1954 sv.m-boko,
Theuws 1962: 229); parfois enfin, il provient de |a
cour du rof (Theuws 19854: 17-8; 1862 229). Selon
Peeraer, ce dernier usage était la norme autrefois et
== chefs régionaux devaient nécessairement rece-
woir e |2 cour une calebasse de kaolin en signe de
ISgitimité; de son temps encore, tous les chefs luba-
=amba possedaient une calebasse originaire de la
capiizle (1934: 21). Bien plus au nord, pres du
confluent de la Lukuga et du Zaire, le chef Buli regut
Su roi Kumwimba Ngombe |es insignes du pouveir
s=cre, parmi lesquels «la courge mboko remplie

d'argile blanche» (Gossiaux 1890: 43).

Cet usage rejoint calui qui est attesté dans de
nombreuses cheffaries d'Afrique centrale ol le sou-
verain envaoie chercher son kaolin rituel dans e lisu
d'origine du pouvoir sacré. Ainsi, au débul de son
regne, le rol kuba envoie des émissaires chez les
Ndengese, dans la région d'ou serait originaira sa
dynastie, pour en rapporter du kaolin (Vansinz 1978:
40-2}). Le chef yaka Kiamfu obtenait son kaolin dans
un lac lointain gardé par un ritualiste aux ordres du
Mwant Yav, le roi lunda dont les chefs yaka se procla-
ment les descendanlts; ¢'est |e kaolin «de Kolas,
c'est-a-dire du pays du Mwant Yav (Maguet 1939:
271-3). Les Bisa de Zambie, qui se disent aussi origi-
naires du pays lunda, venaient chercher leur kaolin
sacré chez le Mwant Yav lui-méme (Thomas 1958:
28).

La voie par laguelle s'obtient le mboko chez les
Luba — et le kaolin sacré chez d'aufres peuples de
I'Afrigue bantoue — respecte donc une logique hiérar-
chique: c'est un «supérieurs» (roi, ancien chef, esprit
vidye) qui offre au candidat cet attribut de la royauté.
Pourtant, son appropriation par la force ou par |a ruse
rend |&gitime le pouvoir de celui qui s'en est empara.
A Kabondo, le mboko des chefs fut jadis volé par un
esclave qui le vendil a un autre chef; celui-ci se
considére depuis comme le véritable mulopwe de
Kabondo, et la population le confirme dans cet avis
{Theuws 1954, 18, Van Avermaet 1854; sy.m-boka),
Cette anecdote illustre un principe qui s'applique a
d'autres regalia, comme par exemple le tréne &

' caryatide, dont I'obtention par la force permettait

d'étre reconnu comme chef légitime a Ngoy Mani
{(Mulopwe Ngoy Katemao et al,, 7/3/91). Mais dés lors
gue le chef légitime est celui qui posséde, par quel-
gue moyen gue ce soil, les regalia, n'y a-t-il pas 1a
contradiction avec les traditions plus legalistes selon
lesquelles le candidat regoit son mboko a la capitale
ou chez un autre chef? Pas vraiment: |'appropriation
des symboles du pouvoir ne correspond pas, dans la
pensee luba, & un vulgaire tour de force. Comme lg
dit Theuws, «la possession de fait du mboko est un
signe de I'élection par I'esprity (1962: 229),

Avant d'étudier les mécanismes de cette «&lec-
tion», on se demandera comment 'obieniion du
mboko auprés d'un homme (roi ou autre mulopwe)
peut correspondre & un rapport avec le monde des
esprits. En fait, le kaolin que dispense |e rol aux
chefs subordonnés a été obtenu auprés des plus
puissants esprits vidye du royaume. |l s'agirait des
vidye Monga et Umba selon Verhulpen (1936: 185-6).
D'autres traditions, plus nombreuses, renseignent
plutdt les grands vidye Mpanga et Banze, qui
resident & Bwadi dans |z région de Kalui, La littéra-
ture rapporte que le souverain fait envoyer annuelle-
ment a Kalui deux esclaves parés de perles pré-
cieuses en echange desquels il regoit son kaolin
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teurs de |la royauté, Mpanga et Banze. Le chef de
Kinkondja plonge dans un lieu nomme ditcbo, mot
derive de ku-foba, «consulter les esprits vidye dans
'eaun (Van Avermael 1854). Chez les Kanyok, le
prince immergeé dans la «mare des esprits» y regoit
les conseils des anciens rois décedés. La nature spi-
rituelle de l'ordalie est toujours clairement marquee.
Son issue est semblable dans tous les cas; le candi-
dat se qualifie en réapparaissant a la surface muni
d'un symbole blanc: le kaolin qui reste sur son corps
a Kalui, le poisson albinos a Kinkondja, la perle
blanche chez les Kanyok®.

Une conclusion s'impose; ce sont les esprits qui
conférent au prince le signe blanc de son drail &
régner. Durant les épreuves de qualification, la legiti-
mite du roi apparait donc moins liée a sa genéalogie
ou 2 son acceptation par la communaulé qu'a sa
reconnaissance par le monde des esprils. Sous cet
zspect. la royauté apparait comme fondamentale-
ment sacrée et se déployant sur une trame magico-
religieuse comme |'a bien montré Luc de Heusch
dans ses analyses. Evidemment, lg «miracle» qui se
produit durant ces rites est une fiction: le choix de
I'héritier tient en fait 4 de multiples paraméires socio-
politiqgues beaucoup moins poétiques que la quéte du
signe des esprits par le prince. C'est seulement le
symbolisme et l'idéologie entourant la conguéte du
pouvoir qui sont analyses ici.

L= fonction du mboko du chef est donc de témoi-
gner de I'alliance qui unit le souverain et [es esprits
du royaume. Venons-en maintenant a quelques
considerations intéressant |'histoire de I'art. Nous
2vons vu gue le mboko se présente généralement
sous la forme d'une simple calebasse. Plusieurs
sources associent néanmoins a cet objet une statue,
Thauws signale que la calebasse mboko du chef est
parfois deposée dans le réclpient d'une statue por-
t=use ce coupe (1954: 17-18, 1962; 229-230); Van
Avermaet dit qu'a Kabondo, le kaolin du chef est
directement transvasé dans la coupe de la porteuse,
e gue Theuws contredit (1954 sv.m-boko). A
#=zbongo, Kyoni Kumwimba rapporte qu'aprés l'arri-
w== de iz calebasse mboko du roi & la capitale, on la
pface sur une statue représentant une femme
t=toues’ |z calebasse kipul est la manifestation de
S=nze 'esprit masculin, tandis que la statue nkishi
represenie Mpanga, sa contrepartie féminine. Une
photographie de Burton (Photo 2; E.Ph. 3449) atteste
su=s | usage de déposer le mboko du chef sur une
siztue: on vy voil, 3 coté d'une canne, une statue de
femme soutenant une calebasse a queue. La
=gende precise: «Les charmes protecteurs de I'auto-
ri= du chef Bunda. Lors de sa conversion au christia-
m=me, il les remit pour les faire détruire » 2. Cepen-
dant dans la chefferie voisine de Ngoy Mani, le kao-

raued : 5 2 ales charmes proleciedrs de autorita du chef Bundas. Photographie
— _{m m_ufopwe est Gﬂ,n serve dans des cale da tarrain prise par W.E P Burlon (E.Ph.3449), Acquise par le musée en
S=sses 2 lintérieur des petites huttes consacrées 1836
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aux esprits (tubafu): les porteuses de coupe sont des
objets reservés aux médiums et nan aux chefs
{(Mulopwe Ngoy Katemo ef af, 8/3/91).

Deux auteurs renseignent aussi l'uilisation de por-
teuses de coupes dans le cadre de la chefferie tout
en altribuant I'usage principal de ces objets aux
mediums?, Selon Nooter, les chefs se sont approprié
I'usage de ces statues originellement réservees aux
devins; elles sont placées au seuil du palais; les visi-
teurs puissent du kaolin dans la coupe, s'en poudrent
le corps et en répandent sur le sol avant de saluer le
chef sacre (1981: 221, 1982: 324). De son cote, Pee-
raer dit que les chefs possédent parfois des por-
leuses de coupe sans préciser 'usage qu'ils en font.
Cet auteur associe plutdt la calebasse mboko du chef
au trone a caryatide: « Sur cette statue (le tréne), le
chef place le mboko de terre blanche qu'il regut de
l'empereur des Luba» (D.E. 932). Cet usage
temoigne d'une certaine interchangeabilité entre les
siéges a caryatide et les porteuses de coupe; les
deux traditions iconographigues se rejoignent méme
dans un objet d'art hybride, ol |le plateau du tabouret
a caryatide se transforme en une large vasque
(Photo 3). Deux exemplaires de ce type d'objet sont
conservés a Tervuren (MT 78.25.99 et 60.34.88).

Le mboko dans le cadre du médiumnisme

Les mediums kilumbu forment I'elite des devins
chez les Luba et leurs voisins. |Is se distinguent des
autres ritualistes par leur capacité a entrer en transe
sous l'influence des esprits vidye qui investissent
momentanément leur corps et qui parlent a travers
eux. Un objet est intimement lié a leur pouvoir spiri-
tuel: & nouveau, il s'agit d'une calebasse mboko'?
(Photo 4), Je décris son usage sur base des notes de
Burton (1961: 58). La calebasse contient du kaolin et
une collection de nombreux petits objets variable
d'un médium a 'autre. Au moment de la consultation,
le kilumbu secoue son mboko en invoquant ses
esprits pour qu’ils 'aident & découvrir I'origine du
malheur qui frappe son client. |l regarde ensuite 'in-
térieur du récipient et établit son diagnostic en fone-
tion des objets qui sont apparus a la surface du kao-
lin. L'apparition d'une statuette representant deux
personnages accolés, par exemple, signifie gu'un
espnrt de jumeaux est incriming; si une corne surnage
sur le kaolin, le client est victime de charmes
magigues, etc. Remarguons qu'une forme de divina-
tion trés semblable est employée en Angola (Turner
1961).

3 Porleuse de coupe (MT 60.34 88}, Acquize par le musae en 1560,

Ht. . 478 mim.

4 Calebasse mboko appartenant 8 une madium du village Bushimbi,
Photographia de larrain prise en 1973 par J. Gansemans (MRALC), gue j&
remmercia vivemant pour avoir permis de 3 publier ic
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